بسم الله الرحمن الرحيم 
فعا رع فصع فى نك الب نت ب ! 


الحُرّية أن تُظهر ما في باطنك. تُظهره بالقول كحدّ أدنى للحرية: وَتُظهره بالفعل كحدّ أعلى للحرية. 
والواقف في وجه حريتك هو أبناء جنسك بشكل رئيس, لأنه لولا العقاب لما انطمست البواطن. والعقاب 
عنف مادي برجال وسلاح أي العسكر. إذن لا حرية بدون قوة عسكرية. هذه هي الخلاصة المفيدة. ”ما 
لكم لا تقاتلون". 


يقول البعض ”الدين هو شأن خاص بينك وبين ربك ولا ينبغي أن تتكلم عنه مع الآخرين ولا ينبغي أن 
تجادل غيزك من الختلفن معك :في الدين». حسناً: لو كان هذا القائل من ا خلاهدة لكان الناامغة كام 
آخرء لكن المشكلة الغريبة أننا نسمع مثل هذا من إنسان يُقر أنه متدين بدين ما فإذا نظرنا في دينه 
هذا سنجد صاحبه الأول ومؤسسه لم يكن فقط يتكلّم عنه مع الناس بل كان يدعو إليه بشدة وقوة ودأب 
ديه ريهاذل م كانت يل لقله ايكيا مقائل فاه فددر نما مس ارش سحطن دكا فنا كنانه كنا 
تاسس ولول هذا تحال خا يلفه هذا الدين كم فكر على الثاس العمل نين الام ن الذي عمله من 
يعتقد هو بنبوته أو ولايته أو حتى ربوبيته ؟ هذا أمر عجيب. 


القَلّم ليزر الفكرء به تتركز الأفكار والمشاعر والخيالات والإرادات وتشع في نقطة واحدة ومن هذه النقطة 
تتنزل المعاني. 


0 0 
وأعرف الصمت للقرب من الله. 


عدا لالحتكة قتر :| رذ لوقي عا لطر رن لكف هلان لقيو كمي ران ةلتكو وله لل ا 
الأغلي فهو اذى يعت إرالدة ركه شين إرامقةوإراد معضير إرادة رجه فهذا معنا الاك سي إن 
افترضنا أن كل أفعاله بحسب إرادة الله وأمره وشرعكولا يكون ذلك أذذا و ن افترضناه حدلا. 


ال مطيع بالذات.طائع وإن عصى: والعاصي بالذات عاصبي وإن آطاع: "إن الله لايتطن إلى بوركم 
ولكن إلى قلويكم". 


”ما ءآمن لموسى إلا ذرية من قومه على خوف من فرعون وملايهم أن يفتنهم“ خوف فتنة وتعذيب جنود 

فرعون خوف عظيم لم يغلبه إلا قلة من بني إسرائيل وهم الذين خرجوا مع موسى. السامري من هؤلاء 

العظماء؛ ومّن مع السامري أيضا من أصحاب موسى الكبار» ومع ذلك-وبالرغم من قوة النفس والعمل 

والهجرة وتحمل خوف فتنة فرعون-ويعد الخروج ارتدوا عن أمر موسى وعبدوا العجل. هذا جواب من 

يحتع بحصول الهجرة من مكة لإعطاء قيمة حسنة مطلقة لأولئك الأصحاب بغض النظر عن ما فعلوه 

لاحفا عه اذى زلا وا كود إلى ساكل الأمة او اككرها '(نلحوطة وري عن عدر بخ الخطاب كفا 
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اكيم سكن الها وج تكد عق ردي اند أو كما فال فعا سسا كوف سماد ل اله كا ستو 

فكامل: تهدرفي كون "ضا تر" دي هفاكب السين نظ لكنها إشسارة قرية في خملة القزاقن والأدلة 
الآخرى. فإن قوم موسى من بني إسرائيل المهاجرين معه أو الخارجين معه لم يتبعوا السامري ويدعوا 
هارون من قليل لولا أنهم رأوا فيه قربا ما من موسى وعلماً ما بأمر الله حتى عيّن لهم إله موسى وفعل ما 
فعل. وكم كان ولا يزال من الآقارب عقارب.). جعل الله أهل مكة من الكفار وبمنزلة فرعون في سورة 
الدخانء وقال النبي أنه بمنزلة موسى وعلي بمنزلة هارونء وفي حديث آثبت اتباع أمته لبني إسرائيلء 
إذق أكتملت أركان المناظة: فافطن واعقل إن كنت:من العالمنن أى المذهلمية: 


ابن عربي يعلم حقيقة ما حدث في الآمة في مسألة الإمامة» ويعلم أين الحق فيهاء وإذا جمعت ما يلقيه 
من حقائق واضحة وخفية في مواضع مختلفة من كتبه ستجد الحق كاملاً أو ما يكفي منه لمن أراد 
الهداية. كتب ابن عربي لا تزال غير مدروسة حق الدرس في الأمة ويمكن استخراج أكثر من سبعة آلاف 
كتاب من باطن كتبه وأبحاثه وتجاربه وقصصه. هذه الآمة كنوزها مدفونة أمام أعين الناس تنتظر من 
يفتحها وينفق منها. ”فهل من مُدَكر“. 


عن آية الصناعة الدينية من سورة العنكبوت: ”اتلّ ما أوحي إليك من الكتاب“ الصناعة الأولى» ”وأقم 
الصلوة“ الصناعة الثانية» ”ولذكر الله“ الصناعة الثالثة, ”والله يعلم ما تصنعون“. وكما أن الله يصنع 
فكذلك عبده وخليفته يصنع. وصنع الخليفة يمائل صنع مُستخلفه. صنع الله متقن» وصنع الله له ظاهر 
ثابت وباطن يتحرك كما قال ”وترى الجبال تحسبها جامدة وهي تمرّ مرّ السحاب صُّنع الله الذي أتقن 
كل شئ“ ولذلك قال ”يذكرون الله قياماً وقعوداً وعلى جنوبهم” فالتلاوة والصلاة والذكر في مواضع 
الثبات لا الحركة؛ الحركة استثناء ”فرجالاً أو ركباناً“. هذه الصناعات الثلاث هي الصناعات الدينية 
الكبرى والأساسية. 


دون" ره افقو قرا "زاك تعيد و إمالة متهن قد على قله زا درا “اهيها :الصتراط المستعيم صيراما 
الذون أنعيت فلدية غين الممكفوي علبهد ولا الخبالية . 

قوع تدز فك قلي سن فل ركنن ليلدلا تعةة قر اكسوقل "زفي اللمز هييف الفرنن 
”وقنا عذا ب ب الثار”". 


لكل قوم كمالء وكمال الوهابية عبدالثه القصيمي. ولا تقل ”لكن القصيمي صار ملحدا“. أقول: وهل 
يوجد وهابي إلا وهو ملحد ولو بالقوة ولم ينتقل للفعل أو الفعل التام بعد؟ القصيمي يوّكد ما يقوله العرفاء 
من وجود حق في كل خلقء في وجود جمال في كل قبح. لأنه الوهابي الوحيد الذي كتب ما يستحق 

القراكة تقال ما بيشي الفكين فية واس 2 كالقدو الاعف علق القاملي إلى كوه عليه ١‏ الس ينه الدع 
كلق كان الفحتضدى وسطا ظلمات الوفاسة والكفرة الفحدية 


أنشد إمام المحبين ابن الفارض قدس الله سرّه ”وإذا سألتك أن أراك حقيقة/ فاسمح ولا تجعل جوابي 
لن ترى”؛ وقد وجدت بعض الشرّاح يؤول هذه الرؤية التي سألها بأنها الرؤية في اليوم الآخر. آقول: هذا 
لنمن شوها _ولكده تفرك . فى عمل ركلت الها ىب وستدو اا فاصنا ددن الذزهة الا 5ه حيري لقي ها ول 
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تنزيل العرفاء لمستوى العوام والماديين من المسلمين» وهذا ما لا ينبغي. الرؤية التي قصدها قد أشار 
إليها في البيت نفسه ثم دل عليها صراحة في آخر خمسة أبيات من ذات القصيدة. "و إذا سألتك أن 
آراك حقيقة“ المفتاح كلمة ”حقيقة“, أي رؤية الحقيقة الإلهية. ثم بين بعد ذلك فقال مثبتاً حصول المطلوب 
له وهو في الدنيا ”ولقد خلوت مع الحبيب وبيننا/ سر أرق من النسيم إذا سرى. وأباح طرفي نظرة 
أمّلتها...فدُهشت بين جماله وجلاله...فأِر لحاظك في محاسن وجهه...لو أن كل الحُسن يكمل صورة 
ورآه...“. هذه العبارات صريحة كما ترى في ثبوت وتحقق ما سأله أو ما أَمّله في البيت الثاني. إذن؛ 
رؤية الحق تعالى ممكنة في الدنيا أي حال كون الإنسان في الدنيا المعهودة. والطريقة هي طريقة 
تحصيل هذه الرؤية وإظهار آثارها في العالّم والناس» ”أَوَمَن كان ميتاً فأحييناه وجعلنا له نوراً يمشي 
به في الناس كمن مثله في الظلمات ليس بخارج منها“. تكملة: في بداية التائية الكبرى للشيخ أيضاً 
تأكيد هذا المعنى إن يقول ”ان انتشائي بنظرة. وبالحَدّق استغنيث عن قدحي“ أي نظر إلى الحق بنفسه 
بحدقة عينه هو ولم يأخذ المعنى من غيره بأذنه وسماعه, وقد بدا ب“سقتني حميا الحب“. الدين الحي 
يبداً من بعد هذه النظرة. الدين طريق والدين ثمرة الطريق. ومن لا نظرة له لا دين له. 


تنقطع الأسئلة عند المطلق. والذي يّصرّ على السؤّال حتى عند المطلق إنما يُعبّر بألفاظه عن ما لا يعقل 
حقيقته ولا سبب وجوده. أصل السؤال هو الحادث والمحدود. لا يكون الشئ ثم يكون» فنسأل عن سبب 
هذا التغير من العدم إلى الوجود. يكون الشئ على كيفية معينة دون سواها من الكيفيات الممكنة 
والمتخيلة والمعقولة والمشاهد مثلهاء فنسأل عن سبب كون الشئّ على هذه الكيفية دون غيرها. فإذا 
وصلنا إلى موجود هو عين الوجود الذي لا يشويه العدم لا قبلاً ولا بعداً ولا من أي جهة:؛ وَ لا كيفية 
محدودة له أي لا صفة له: فلا يُعقل السؤال أصلاً. هل ستسأل "لماذا وُحد؟“ فأنت عن الحادث تسأل 
وإن لم تشعر. هل ستسأل ”لماذا صفته كذا“ فأنت تتخيل محدودية كيفيته وتسأل عن سبب هذا الحد 
دون سواه. فإن كان هو عين الوجود بالتالي لم يوجد بعد عدم وإن كان مطلق الذات والحقيقة ومتعال 
عن الكيفيات المحدودة بالذات» بالتالي لا صفة له لتسالعنه ولماذا تقيّد بهذه الصفة دون سواها. ”السؤال 
باطلاة. هذا حواب الفاقل: 


ولقيت: كينها متف ن االهوات يفن النائل او الاهة: 


صلدة الله على المومتن أقلى مو هئات هلى الدي: لكن الس قفر :مق حيفن: الأرلى أكهاذا كفن 
المؤمنين: والآخرى أنه ينال ضلاة الذين ءآمتوا عليه. سيب العلق هى "إن الله وفلائكته يصلون» لكن في 
المؤمنين قال ”هو الذي يصلَّي عليكم وملائكته“ فأدخل الحضرة مع الملائكة في الجمع وهذا أضعف من 
انفراد الهوية بالصلاة على الذين عآمنوا وتبعية الملائكة لها في هذه الصلاة. فالملائكة تصلّي على النبي 
والله داخل في هذه الصلاة, لكن الهوية منفردة بالصلاة والملائكة تابعة لها. حتى لا يتوهم أحد انفراد 

الملائكة بأعمالها وربوبيتهاء يذكر القرءآن الله قبل الملائكة في أعمال الملائكة, فالملائكة هم الذين يصلون 
على الندئ ولدلك ورت بالجمع ”يُصلون“ لكن حتى لا يتوهم أحد هيا كفل 'بيةة الصاؤة 1 كو الله 
الذى أكما عمل الاك مامز ”إن الله ودلذتكته بهاى:":.والاسظ ”تاؤتكقة؟ نا هيا فنها الى :الله فحفود 
هذه الصلاة من قوة جمعية الملائكة. بينما في الصلاة على الذين ءامنوا ”هو الذي يصلّي" فلها قوة 
أحدية الهوية؛ وأين جمعية الملائكة من أحدية الهوية الإلهية. ومن هنا يقول الذين امنوا كما في المنهاج 
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”اللهم صل على النبي“ إذ كما أن الملائكة إنما صلُوا على النبي بحضور الله معهم ولولا الله لما صلوا 
عليهء كذلك الذين ءآمنوا بالله يصلون على النبيء إذ لما قدّم ذكر صلاة الملائكة أشار بذلك إلى أن صلاة 
الذين ءامنوا توازي صلاة الملائكة وتمائلها ولو من وجه المعية الإلهية لها. الصلاة تنويرء والله هو النور, 
فلا صلاة بدون الله. 


أكثر اختلافات المسلمين يمكن حلّها بالرجوع إلى كتاب الله. وبعض اختلافاتهم لا يحلّها إلا الله في 
الآخرة. وبعضها لا قيمة دينية لأصل الاختلاف ذي الصبغة الدينية فينبغي اطراح أصل المسألة أو 
اللامبالاة بها. 

مثلاً تعريف الإيمان والمؤمن وهل الإيمان علم وعمل أو تقليد أو ماذا بالضبط؟ تجد الآية من سورة 
الحجرات واضحة وفاصلة ”إنما المؤمنون: الذين )١(‏ ءآمنوا بالله (؟) ورسوله () ثم لم يرتابوا (5) 
وجاهدوا بأموالهم (5) وأنفسهم (1) في سبيل الله, أولتك هم الصادقون“. فذكر الإيمان وعدم الارتياب 

فيه (ولا يكون ذلك إلا عن علم وكشف ويقين والمقلّد مرتاب أبدا) وذكر الجهاد بالمال والنفس» إذن عمل 
باطن أو علم وعمل ظاهر أو عمل. يقين قلب يُصدقه ويُظهره جهاد بالنفس وهو أعلى مظاهر اليقين 
القلبي والمال. فالايمان إذن شامل لكل هذه الجعان'ولا يكون صادقا حتى يتخلليًا كلها وغلى هذا 
المقياس تجد البيانات القرءآنية فاصلة في أكثر الذي هم فيه مختلفون. 


قال علي عليه السلام "كلت ناا سالك احعطيك 11 :سكت ابنددكة الطفل لهحة مكدو لذلا 
يُعطى الطعام إلا إذا سألء لأنه محدود الاستيعاب فإعطائه قبل أن يفرغ من هضم ما عنده يودي إلى 
تلفه: وهكذا كل محدود. ولكن, إن كان الشخص له قدرة استيعاب لا محدودة وقابلية مطلقة: فإنه يتم 
إعطاؤه حتى إن لم يسأل سوالاً محدداء وهذا كان مقام علي عليه السلام. 


"صوامع"“ أحسن الخالقين. ”بيع“ العدل. ”صلوات”“ الوهاب. ”"مساجد“ الواحد القهار. 


صحبة الطفولة خطيرة: لأن عقل الطفل يصنع متلا من الأصحاب ويشتد ثباتهم في باطن العقل ويؤثرون 
عليه شعر آم لم يشعر أراد أو لم يرد حين يكبر» ويصعب انتزاع هذه المثل من باطل العقل بعد ذلك. في 
الجملة وبعد الكبر وبداية رحلة تطهير العقلء ينبغي أولاً معرفة هذه الحقيقة؛ وثانياً مراقبة النفس جيداً 
وثالثاً مواجهة المثْل والخواطر بكل جِدَّة وجرأة, ورابعاً التمييز بين المثال في الذهن والشخص الطبيعي 
في الخارج الذي نشأً المثال من صحبته كثيراً في الخارج خصوصاً في الطفولة أو حتى بعد ذلك ومن 
تكرار العادة معه (من هنا ألم الفراق حتى بعد النضوج). المثال في نفسك منك ولك وبك ولا صلة له بعد 
ذلك بغيرك. 
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يعترض المستعبدون على من لا يدعس على رؤّوسهم في كل صغيرة ومحتملة. ويرضخون ويأمنون على 
كبائر وسخافات من يرعبهم حتى يوهمون أنفسهم أن كلامه عين الحكمة ولباب المعرفة بعد حين. في مثل 
هذه الحالاكه كيذ التفين تقل شفقتها عليهه: 


يقول البعض ”نحن لا نفهم القرءآن ولذلك نحتاج إلى السنة“. فإن سألتهم ”وكيف تفهمون السنة؟” قالوا 
الهاج إلى التصيحاتة هانق نالفي "وكيف :تفيموة كاف الهمحاية؟" الوا "قفد التايعن" وإن 
باكيم عق مؤلاء وآدمت السؤال على هذا" النمظ اضطروا إلى اكد بهد» الأخوية: ما "الخرسن» وإما 
“بفهمي آنا“ وإمنا ”من يملك السلا تخضع لرايّه“ وإما ”هو هفهوم بنفسه وواضخ»". الأؤل هروب» 
الثاني يكشف أن دعوى التمسلف باطلة: الثالث هو قاعدتهم الحقيقية» الرابعة طعن في بيان الله 
ورسوله. التمسلف إرادة فرض أقوال ظالمة وإجرامية وجاهلية؛ بربطها بالسلطة الذاتية لأشخاص تم 
نفخهم ولم يكن لم هذا الوزن حتى في حياتهم أو لا يستحقونه على أية حال. 
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الم تتدوت اننا تيعفيمن لخدو كاري ولوتوة إذ1 احا علد السك 
كل ما في عقلي عقل لي. 


لا أسمح لأحد بأن يجادلني إذا كان موقفه هو موقف الطغاة فهو حر في قول ما يشاء وأنا لست حراً 
للدفا ع كما أشاء. 


الهواء نكلو ظاهرا وناطنا عا :ظاهزا فدالد كان مقا وام بناطنا فبالطفيان مكلذ الطساة كلوة الحق 
ويؤدي إلى اختناق الأحياء بالروح»: اختناق جسماني حقيقي لا مجازي ولا رمزي؛ فتضيق الأرض 
وكسيد الأرعية تقدر مان إحا كنا هن على يمره الحفيقة وق جحزيتك: لانتفال هن دولة إلى دول فشدرف دفر 
النواء سور كماو الخدون'يا لنسيارة. لكل دولة بيكة تعوية تشع بحسب حجمل :ريه السراسية 
والقانونية. من هنا الفقر في بلاد الحرية أكرم للنفس من الغنى في بلاد الطاغية. 


كل بلاد المسلمين ولا دولة نستطيع أن نهاجر إليها لنعيش أحراراً في أقوالنا وأدياننا ! يا للعار بل يا 
للكفر ويا ويلهم من النار ! 


كل ما في القرءان حق إلى أن يثبت عكس ذلكء وكل ما في السنة والآثار باطل إلى أن يثبت عكس ذلك. 
هذا أسلم افتراض لمن يريد أن يدرس الإسلام من جديد. 


مُعجزة :أن تعرف الله في بلاد المسلمين. 
كرامة : أن تؤمن بالقرءآن في بلاد المسلمين. 


تضحية بالنفس : أن تتكلم بالقرءآن في بلاد المسلمين. 


يقولون ”بلاد المسلمين“., كلاء لا توجد مثل هذه البلاد. إنما توجد بلاد فيها أقلية من الطغاة والسحرة 
بمكرون”اللال وا لحار اتفال الختذاهيو لكي هاج لوه مها كانه متلحوع رماسو (وفاذ ا اين 
الأحوال !). 


جاهدت بدني حتى جعلته يصوم يوماً ويفطر يوماًء لكن إلى الآن لم أستطيع ولم أجد الإرادة لجعله 
تكبوم كن الللفز مون كوم وممطن دوه أ و يكلم عنام 1 لا لكك مانف إل كروي لعلف وو | كله على 
الدماغ من الطعام والجماع: فإني وفي عز شبابي منعت نفسي من كل لذلة جماغ بكل شكل ولون 
ودرجة: ولمدة أكثر من سنتين» ومع ذلك لم أستطع منع نفسي من التلفزيون والراديى بالكلية ولا حتى لمدة 
أسدوة: اهيا نقلي خقى الطعاءوالتصداء لبىاكتراغ عطيح عقا ,في التاريةالتشرق كله. 


جربت حياة الغفلة وحياة السلوك وحياة العربدة وحياة الدراسة. فوجدت الخير في السلوك والدراسة 
عاجلاً وآجلاً. وكثيراً وعميقاً. ووجدت ما لا يبلغ عُشر ذلك من الخير واللذة في حياة الغفلة والعربدة. 
”وللدار الآخرة خير للذين يتقون أفلا تعقلون" . 


”ليخرجكم من الظلمات إلى النور“ من الجهل بديوان ابن الفارض إلى تذوقه. 


الدين بلا خيال كالشجرة بلا أصل. فإن الفكر جذر والعمل ثمرة وبينهما الأصل الذي يوصل الجذر إلى 
الثمر ويمسكهما معا. ”فاقصص القصص"“". 


كلا امتلاً القلب بالعلم كلما امتلآت النفس بالخيالء لأن الخيال تنزل العلم في الصور, والعالم ميّال إلى 
السجود بالتالي إلى التجسيد والتمثيل فالانجذاب تجاه السجود للحق تعالى يؤدي بالأفكار إلى 
التجسد بالأمثال. وكل ما ينتجه الخيال المؤمن له أصل في الحقيقة الدينية التي يتشبع بها قلبه. وهي 
صور من النفس تحكي الحقائق الكامنة في القلب ولا تحكي الوقائع المادية والزمنية خارج الجسمء فهي 
ليست كذباً بل هي صادقة في حكايتها عن مكنونات القلب ومُثلُ العقل. وبتأويل هذه الأمثال تتبين 
الأفكار. 


معرفة الحقيقة ت: تنفع الفرد في الآخرة, لكن لا يمكن تجسيدها في الدنيا بغير جماعة. ”يد الله مع 
الجماعة“ فغير الجماعة لايد له فلا يصنع شيئاً في الأرض وعلى المستوى العام. قال زكريا “رب لا 
تذرني فردا“ لأنه أراد يد الله معه. فسأل الجماعة وتبداً من واحد معه. فالجماعة من اثنين فصاعداً. 
"لخوعة انين كندا ثاني اثنين إذ هما في الغان يفول لصاحية كمون إن اله معنا" "رن إنيظا 
أملك إلا نفسي وأخي 

( سعود ) 

أشعر بغضبت لأني لا أقدر بحرية أن أقول ما أريد قوله وأشعر أنه من واجبي تجاه ربّي وضميري أن 
أظهره:مما يزيد من غضبي أنتي أسمغ وارى ما أعرق الرد'المناسب غلية ويملك العذى والخصم 
والمعترض حرية إظهاره لأنهم يملكون الجنود ويتبعون مّن يملك الجنود وأنا مستضعف لا أملك ذلك. 
فأشعر بالذل والقهر بسبب كل ذلك. وإلى الآن لا أستطيع أن أبعد هذه المعاني عن قلبيء ولا أريد أصلاً 


أن أبعدها ولا أعرف إن كان ينبغي علي أصلاًان أسعى في إبعادها. يُكدر عيشي وينفص عيشتي 
وجود مثل هذه المشاعر في نفسيء وكل ذلك راجع إلى آني فرد ذليل في مجتمعي (يا ”مجتمعي“ 
الحلرا ني لكان لانياء لإحقا ف وا لإنقاف فكي كا قر يه ؤيما قاع هليه ويمن يكو عل زيفين يخم 
ويقبله) :ليث في ااقراة.آن انتطان عقي ابلك الأريعين لإظها هذا الام 'أما الرجل فأجاز لي الخروع 
للكاه :في اللا دفي المنيافنة .ومنا محول نيدي روه الخروج رالججرة إلى رحن فيها لك الخردة مو 
أنالمكرمية في هذه الباود لاا يغملون وميد "الاخرن وازرة ودر أخرى" هقانا ادعو على عرلا" |الكرمين 
بالدقاريوا واد الترهب باستعراى.! ادال ابله اتشلا والصرية: 


ملخوطة اكناء الندة: أصل هذه الفقرة المخطوط فيه كشف عن أمور لا أحبّد كشفها مما يتعلّق بحالتي 
الشخصية: فتم تفييرها وسيتم شرحها شفوياً آو : في الوقت المناسب إن ن شاء الله حتى لا يتغيّر شئ في 
المكتوبات كما وردتني أل مرّة حسب الخاطر. التعيون هلي العمزه طفيف ولا يغيّر شيئاً من أصل الكلمة 
الأاشككا واحذا 'مجبغلفة من يقرا داكا هيانن الله دون الحاهة إلى التصريج به مع" التدئة الى أن 
الحاجة إلى إجراء مثل هذا التغيير الطفيف هو بحد ذاته دليل على الإجرام العظيم والظلم الفاحش 
الذي نعيشه في بلاد الفراعنة المعاصرين. (الفراعنة من الوجه السياسي لا من الوجه الحضاري طبعاً 
فإنهم أعراب الفراعنة !) 


من العقل أن تسعى دوماً في التقليل من حاجاتك المادية بدون الإضرار بنفسك. 
علم الأصحاب لغة؛ وعلم أهل البيت حقيقة. ”ولم يلبسوا إيمانهم بظلم“. 


كتابتي أفضل عادةً إذا كنت في غرفة متفرغاً ومضطر للبقاء فيها لمدة معينة» فحين لا أفكر في الزمن 
مع علمي بأني سأبقى لفترة طويلة نسبياً أو حتى قصيرة؛ فإن تركيزي وتوجهي يصبح أقوى. الحبس 
الاختياري (الاضطراري!) طريقة جيدة للتركيز على العمل. ويمكن الجمع بينهما عن طريق إعطاء مفتاح 
القوفة لشخص مخ هويا لا زفق القرفة | لإايفد فتزة تكددها لدقانت مكنا نونف دان هته فتسغيل 
غلى حين الخلوة كلة“ياذن الله تعالىق: 


لا تحاول تنزيل أمثال على نفسك. لأنك إن كنت من أهلها فلا تحتاج إلى السعي في تنزيلها عليك: وإن 
لم تكن من أهلها فلمٌ تسعى في تنزيلها عليك وستتشوه إرادتك وحياتك. الأمثال لتقريب أفكار لا لتكون 
حا مسديفيا يجب أن تلعب دورك في الحياة بناء عليها. أحوج الناس إلى هذا النهي هم أصحاب الملل 
والنحل والسماوية. 


الوهابية يشبهون البروتستانت...في الشر تحديدا والسفالة. 

أين الصعوبة في الرضا بهذا المنهج: تستيقظ من النوم؛ تعمل على حلب الراحة واللذة لجسمك وأجسام 
غيرك بأكبر قدر تستطيعه. ثم ترجع بعد الإرهاق إلى النوم: تكرر ذلك حتى الموت. هذه هي الحياة 
الطبيعية والبسيطة. لكن يبدا التعقيد والدجل والصراع حين تدخل الأفكار والاعتبارات النفسانية؛ والألم 
حين يريد بعض الناس استغلال البعض الآخر بسحر أذهانهم حتى لا يهتموا بهذه الحياة البسيطة بل 
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يطلبوا راحة أخرى لذة أخرىء ما وراء الطبيعة وما بعد الموت, طبعاً مع إعطاء جهدهم وحتى أموالهم 
وحياتهم للمشاريع الطبيعية جد والمادية جداً لأصحاب تلك الأفكار والخيالات السحرية. نخفف آلام 
الآجسام ونرفع لذات الأجسام والسلام. إن كانت توجد حقيقة للفطرة فهي هذه. اترك أي طفل يعمل 
وسترى آنه يريد لذة جسمه وينفر من ألم جسمه. وعلى هذه تدور قيمه. لكن بعد النضجء ويعد فهمنا 
لحاجات الاجتماع, نحتاج إلى إدخال الغير وأجسامهم في حساباتناء بقدر ماء وعليه يتميز الناضج من 
الطفل::إزادة تعفن الثاس إراحة اخساميم من العمل* وؤيادة لذة أجما مهم يعدم إرفاق اهن بالفكر, 
أديا إلى اختراع مذاهب متعددة ومختلفة ومتناقضة, ولا يجمعها إلا إرادة راحة ولذة الجسم على حساب 
راحة ولذة أجسام الآخرين. عداوة الجسم دليل على الدجل والاستغلال والقهر. البساطة الجسمانية هي 
الدين الطبيعي للبشرية. 


الذي عاش مستعد أن يموت. 


لو كان الغرض من الدين إصلاح الدنيا لما خرّب الحق الدنيا لإقامة القيامة. المحكوم عليه بالخراب لا 
يكون على تحقيق إصلاحه الحساب. كلاء الدين من أجل إثبات إرادة وجه الله في قلب العبدء هذا أصله, 
والباقي فروغ. ”يوهلا ينفغ مال ولا ينون إلا من آذ الله بقلب سليية. 


كل سورة في القرءآن فيها ظلام؛ لا توجد سورة خالصة بالنور. والسبب واضح فإن القرءآن لم ينزل إلا 
على أناس يعيشون في الظلام ”لتخرج الناس من الظلمات“»: ”الله ولثي الذين ءامنوا يخرجهم من 
الظلمات“. سورة القدر مثلاً من أقرب السور في خلوصها للنورانية» فكلها علم بلا عمل؛ وكلها إشارات 
للخير بدون الشرء إلا قوله ”وما أدراك ما ليلة القدر“ فإنها دلالة على ظلمة عدم الإدراك: وكذلك ”أنزلناه“ 
تحتمل الإشارة إلى النازل وهو عبد وظلمة, وكذلك ”خير من“ تحتمل التفضيل وفيه رائحة الظلمة من 
حيث كون ما هو خير يدل على أن ما دونه شرء وكذلك ”حتى مطلع الفجر“ تحتمل نهاية السلام بالتالي 

ل كل هذه احتمالات لكن ”وما أدراك“ صريحة في الباب. وباقي القرءآن 
على هذا الخفط يل بعض السور شديد في دلالته على الظلمات إلى حد كون النور فيها مستبطناً 
ويحتاج إلى استنباط وتدقيقء مثل سورة المسدء فإنه لولا المقابلة بين ”أبي لهب“ و ”ناراً ذات لهب“ لما 
وجدنا في ظاهرها ما يشير إلى النور (في هذه الحالة الإشارة إلى نور العدل الذي سيجازي أبي لهب 
وامرأته). فيبدو أن القدر أعلى السور في النورانية» والممسد أعلى السور في الظلمانية. وكما ترى لا 
القدر خلصت للنورانية» ولا المسد خلصت للظلمانية. وهذا من الفروق بين القرءآن وما كتبه أهل القرءآن 
من المؤمنين بعد ذلك. مثلاً إذا نظرت في كتب الحديث النبوي قد تجده خالصاً للنورانية لأنه انفعال 
المستنير بالقرءآن وموجّه لأهل وأمة القرءآن: أي هو للذين خرجوا من الظلمات إلى النور فعلاًء وهم الآن 
في النورء ولذلك خطابهم يختلف عن خطاب الذين لا يزالون في الظلمات. وهذا أقوى الأسانيد لمقولة 
”"الكتاب والسنة“ فإن الأول للخروج إلى النورء والثاني لمن هم في النور. من هنا غلبة الجلال على 
القرءآن» وغلبة الجمال على السنة وما يتبعها من كلام الخلفاء المهديين والعرفاء المحسنين. انظر مثلاً في 
ديوان ابن الفارضء جمال طاغي لا تكاد ترى فيه ظلمة أو جلدلاً أودقهواً أ خصوية إن هذا لا لتطل اق 


فيه غنة. لولا القرء[ق .ا كان العرفان (المحبدي)بوالعرفان الطف .من القرءان:وفق من روح وتتريعتة. 


قد أكتب شارحاً فكرة لا أؤمن بها من كل وجه. وقد أكتب ضد فكرة أنا مؤمن بها من معظم الوجوه. فلا 
يوْخّذ فكري من كتاباتي إلا إن صرّحت بما لا يدع أدنى احتمال أن موقفي في المسألة هو كذا تحديداً 
تصريحاً ينفي ما سواه بكل يقين لا من مجرّد نفس الكلام فإني أحاول شرح كل فكرة كأني أنا أَوّل 
مؤمن بها وأكبر تابع لها. الإنصاف عزيزء ولا يعرفه من لا يفكّر ويكتب إلا لأغراضه الشخصية البحتة 
الدنيوية. كتبي صعبة مستصعبة على من لا يحيا مثلي. 


(مذهب له أصل في مذاهب الفقه العتيقة): في اعتبار القرءآن هو المصدر الوحيد للشرء؛ يمكن اعتبار 
الصلاة مثلاً الفرض فيها ما ورد في القرءآن وما سوى ذلك من التفاصيل يُعتبر مندوباً إليه وسنة وليس 
فرضاً لا صلاة بدونه. أصله مثلاً في المذاهب القديمة مسألة المضمضمة والاستنشاق في الوضوء؛ فإن 
مذاهب مالك والشافعي وأبي حنيفة تحكم بأنهما سنة لا واجبة, والسبب كما قال ابن رشد هو 
"اختلافهم في السنن الواردة في ذلك هل هي زيادة تقتضي معارضة آية الوضوء أو لا تقتضي ذلك, 
فمن رأى أن هذه الزيادة إذا حملت على الوجوب اقتضت معارضة الآية؛ إن المقصود من الآية تأضيل 
هذا الكم وتبيينه. أخرجها من باب الوجوب إلى باب الندب“. أقول: على هذا الأصلء يمكن حمل أي 
تفصيل وتخصيص لواسع من أوامر القرءآن على أنه مندوب إليه وليس واجباًء طبعاً على فرض أن هذا 
التفصيل يحتمله عموم القرءآن ولا يتناقض معه. هذه المسآلة من الفقه القديم ونظائرها تشتمل على 
الأصل الذي يعزز مقالة الاكتفاء بالقرءآن مع التعامل المسالم مع ما ورد في الآثار المنسوية للرسول. 
تعزيز: وفي مسألة المسح على العمامة قول يرد الحديث الوارد في المسألة بحجة ”لأن ظاهر الكتاب 
عارضه عنده“ أقول: إذن يجوز رد الحديث إذا تبين للناظر أنه معارض للكتاب الإلهي ولو قال بعدم 
المعارضة غيرهء وهذا مما نحن فيه. ويمكن الإتيان بمسائل كثيرة تشهد على هذا الأصل. 


دراسة الفقه الإسلامي تشحذ العقل وتُقوي التعبير» فلو عقل الناس لدرسوه ولو كانوا ملاحدة. 


تأمل جرئ وعميق. 


من أهم أسس وكشوفات الصوفية: الأفكار الذهنية لا تكفيء بل لابد من الذوق المباشر والتأثير على 
القلب بالمواجهة والمصادمة. التصوف جرأة على الحق بالحق للحق. 


حين يتكلم الأحياء حقاًء فإنك تسمع أصواتهم من داخل الكتب حتى كأنك جالس أمامهم وهم يتكلّمون 
الآن لآول مرة وتنسى نفسك وتستغرق في معانيهم. سماع الآحياء من تجارب الفناء. 


(رص 518 سطر "٠١-٠١‏ من كتاب 01101 أ001751) 111!5023/16] عن إبراهام لنكون رأيه الحقيقي في 
السود والعبيد !! ليس مُحررا ولا يستحق أن يُتسب له؛ قارن مع موقف النبي من التحرير وتعامل 
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الممسلنية نع الهتوريق: كلل تهون ها كوع كن غوف فنا ةنو تسن افو من 
ص 15]). 


سس 


تتامو ة قذوام التخيان السوافسية يكصة بالنسنية للنفس التدرهن للكمات ورفسنات وظعقا تك تتفل 


ضرب جبريل بجناحه على غصن من شجرة الحياة: فوقع ديوان ابن الفارض على الأرض وصار بأيدينا 


جانةا الفاح النشتة لأشلع إلى حتضرة لجع واستكة برخ دن كوه داه الأرقن ينث فيو نوضي الا 
الأريعة الأرلئ وقالت ""مميهون يلين ولهيعلمون متك»: فعاف وين عالقي هرق | لأرك>. 'قلما موجه غير 
السماء لتقرا نيان حا ء اليوما :| الساسن والستانني كقا ل" _تحلموى حاكن رااان كروتله: فقاق رع بالنقي 
من السماء“. فلما لم يوجد غير الآرض والسماء إلا العرش» جاء اليوم السابع العرشي وقال ”يذكرونك 
ولا يفنون فيك, فعاقبهم بالنفي”. فلما رفضهم العالّم كله إذ لم يقوموا بحقوقه والغاية من وجودهء أغرقهم 
فأدخلهم ناراً فلم يجدوا لهم من دون الله أنصارا. 


عل وق التنشادة المأ ني الطارية (الق الحوفة التشفة لأنهم يُعرضون أنفسهم عن وعي واختيار إلى 
الازدراء من أبناء الجنس,» بالتالي يتجاوزون الألم باختياره ويتجاوزون اللذة برفضها طوعا .ولا حرية إلا 
بعد تجاوز اللذة والآلم: إما يقبوليما مها أو برفضهما هع كاذ أذكر أني كتبت كلاماً فعلّق أحدهم 
"حي سليظ اللسآن” فقدح في المتكلد والكلام::واليوم علق أحدهه على كلام آخر لي فقال *فعلدٌ كاذنك 
موزون“ فمدح الكلام والمتكلم, الآنء لا أستطيع أن أقول لنفسي ”ليعجبك المادح ومدحه وتلذذي به؛ ثم 
أنهاها عن التألم والانزعاج من القادح وقدحه. الكون لا يجري على هذا النسق والنفس تآبى هذا. وجول 
ا لح را ا وأقل ما يقال أن هذا صعب جداً يكاد لا ي يتحقق ولو 
ضناه ممكن الوقوع. ولذلك أنا بين عدم التأثر النفساني بالمدح وبالقدح معاً اوقها هما يت . . عدم 
0 مطلقاً ٠‏ وحيث إن هذا كذب إذ للمدح والقدح (آي التعليق) له 
ووجود وتحقق شئت أم أبيت. فإن أردت هذا المذهب فعليك باعتزال الناس كلياً حتى لا تراهم ولا 
تسمعهم أو لا أقل لا يرونك ولا يسمعونك (واحذر حتى هذا اذك قن تبسن تعليقاً يخصك ككلام يشير 
إلى نوعك وإن لم يشخص ذاتك ويعين هويتك كالطعن في الصوفية وأنت صوفي مثلاً). فلمن لم يختر 
الاعتزال الكلي, الأسلم هو مذهب التجاوز. والتحاوة لهطوق» من أهميا اعتنان التطيق رأيا يعكس 
صاحبه أكثر منك؛ ويعكس شيئاً منك وإن لم يكن في صورة التعليق وقصد صاحبه فاعمل على فهمه 
يتحو يزيرك يها عن الشينات ويف ينه من الحبنات فقن الكار عن قد سها كان مت مكذا. يحول 
التعليق مق بحانة مدع اقدج. إلى كان راق داقع والنافع لا يهو وقبولك "حيو النفان » فتن على :هذا ونية 
الأمو. الحو مفة بن بعد وديا لتفان يها : 
الديانة لا مداهنة فيهاء. السياسة لا تكون إلا بالتنازلات المشتركة. إذن الديانة والسياسة لا يجتمعان. 


للك هنا كلت السياسة الى الدماقة له وحكلقيا نناقا وكككا وما هكلت الدناةة إلى الماسنة ]ل 
وجعلتها :طلم وطقياناً. وكل إنسنان يحب أن يكون له تحظه من الديانة والننياشة: 
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الذوخ سياس الذفا: وقمسيه مو غلى :تلك السياطنة آنا التهرة باللفقى ‏ الشداكة فاخت القروات الخول 
بها بالنسبة للناس. فقال عن الموت ”وما تدري نفس بأي أرض تموت“» وقال عن وقت القيامة ”وما يدريك 
لعل الساعة قريب“» وقال عن طبيعة الآخرة ”وننشئكم في ما لا تعلمون“ وّ ”فلا تعلم نفس ما أخفي لهم 
من قرت آعبين“»: وقال عن المصير ”ما أدري ما يفعل بي ولا بكم“» إذن» وبما أن النهي القائل ”لا تقف 
ما ليس لك به علم“ يقتضي عدم القول بما لا نعلم واتباع ما لا علم لنا به, فالنتيجة هي وجوب التركيز 
على هذه النشأة وسياستها بحسن الأعمال النافعة للناس فيها. وأما الآخرة الكبرى فالذي أنشأنا في 
الأولى بغير اختيارنا سيفعل بنا ما يشاء حينها ويختار لناء فعلينا بما أمرنا بالعمل فيه وكفى. وانظر 
في كل رسول ستجد له بُعداً في رسالته يتعلق بالعبادة وبالسياسة. 


توازي أختها من الثانية. الآولى عن المقام, والثانية عن الوسيلة» الثالثة عن القيمة: الرابعة عن الصحبة: 


الخوف مقترن بالموت باعتبار أن الموت نهاية وعدم. فبدون الانتصار على رفض العدم لا ينتهي الخوف: 
وذلك بالتصالح مع العدم أو معرفة الوجود المطلق. 


كثير من مخاوفنا ونحن كبار ترجع-من حيث لا نعي ونشعر-إلى مخاوفنا ونحن صغارء وذلك بالرغم من 
نه | لاسقات انرفس الوسوهية العو وخسن صيدا د في | تعد نوكه وان كك ندا افيقن فلك ميات 
وهذا يدل على أن النفس لا تنضج بنفس سرعة أو توازيا مع الجسم. فقد يكون الجسم جسم رجل 
والعقل عقل طفل هد فى الما وت الاكمحقولة الذي هن اسعابها :ويقية كارا 


إن كنت لا تبالي بالموت فلن تبالي بالحياة. وإن كنت لا تبالي بالحياة ذهب طعم الحياة. وإن ذهب طعم 
الحياة فلم العيش أصلاً؟ هذه معضلة الشجعان. 


معفيلة الأغنا ‏ الكرماء: 


كوابيس الذكور: يبداً الطفل يبكي إذا فقد أمه. لآن لذته متعلقة بهذا الثدي. ثم يكبر وتصبح لذته من 
قضيبهء فيرتعب من خوف انكشاف عبثه بقضيبه في السر والمعاقبة التي قد تطال قضيبة قياسا على 
حرمانه من ألعابه إذا أغضب أهله. ثم يكبر وينضج وتصبح لذته من كلمته. فيخاف من زواية قيمته عند 
الناس وفقد احترامهم لعقله وكلامه فيخسر مصدر لذّته القادم بواسطة قبولهم لكلامه ومدحه مما يصل 
إلى نفسه وقلبه ويّشعره بكبريائه. من الثدي إلى القضيب إلى الكلام, وهكذاء مع كل مرحلة يوجد مصدر 
للذة-عادةً واحد-يتم التركيز عليه والخوف من فقدانه. وقل مثل ذلك بنحى مختلف بحسب التناسب مع 
الأنثى. هذه مشكلة البشرية. 
12 


أجدادنا البدو كانوا مفلسين ولذلك كانوا يعظّمون الكلام أشد التعظيم. ”الرجل بكلمته“ ونحو ذلك من 
قيم. أما اليوم» فلما حصلت الثروة والقدرة على التحكم بالناس والأشياء وحتى بصناعة قوانين البلد 
بالمالء لم يبالي كثير من الناس بكلامهم. الكلام ثروة المفلس ووسلاح العاجز ولذَّة الضعيف وخلود الميت. 


كل نعمة تستحق النظر إليها كأنها النعمة الوحيدة في الوجود» وإذا فعلت ذلك ستجد في بطنها كل نِعُم 
الوجود. هذه من رسائل ووحي ”فبأي آلاء ربُكما تكذبان“. 


الأسلم في تعامل المريد مع الخلق أن يفترض دائما-ولو افتراضاً أولياً-آنه هو المخطئ والغير هى المحق. 
اذا 5لا مدن تكطلى من هذ] .| لافتر احن وتعتاه علد تكد هنظا يفده الانحيا ف الحظنه لقا قل 
فاع النضي الكرى مدعي تكتلن يل درلا السحان تكفا ج إلى ركاه طول كذ مون النقين كدي 
وها عليك. : ثم انظر: ! ا ل 
افقرا عن خط النفين هئ أسلم الطرى في أي مهاملة: يحرحية رمن الظلمات إلى النوز: 


الإرهاق يُفسد الأخلاق: وفساد الأخلاق يؤدي إلى الإلحاد بالخلاق» والملحد بالخلاق ما له في الآخرة من 
كلاق ادن لقند من معارية الأرساق وهؤمن الجهاد في الديق :ريما أن أشبات الأرهاق الكترئ سعاهية 
وقانونية واقتصادية واجتماعية وعلمية-تقنية, فكل هذه الأمور المتوجهة إلى إزالة الإرهاق من حياة الناس 
كلهم. هي من صلب الدين والحفاظ عليه والمجاهدة لتثبيته في الأرض وقلوب الناس. 


كثيراً بل عادة ما يذكر الناس سببان لعملهم عملاً ما أو دعمهم لرأي ماء فيكون الأول منهما سبب غير 
حقيقي بل ذهتي اخترعوه من الشخصية الأخلاقية المزيقة الذي تدعي العمل يناء على المباديخ العالية 
والبواعة القبرية فين الأنانية:ولكن السيث الثاني هو السبب اللحقيقي المقى غلئ المصبلمة الصنية 
الآنانية عندهم. من أبرز وأخطر وأغلب الآمثلة على ذلك: إبراهام لنكولن وقضية الآفارقة المستعبدين في 
أمريكا . في خطاب له سنة 1805م ذكر أهمية تحرير العبيد أخلاقياً ثم بعد كلام طويل ذكر السبب 
الحنيقي يموق :تزاهع الحو نزتر نلا غلئ فد ركه هى وامقالةصلى التضووي: لاض الأول حوري 
والآخر حقيقي. ثم يقال ”بطل تحرير العبيد' ' وكان لا يراهم مساوين له أصلاً ! ابحث عن السبب 
اللاوراءاخلاقي فق الحق غالبا :أ وداتما ! 


أزعجني بالآمس أني قرآت رسالة لابن عربي رحمه الله في موضوع لبس الخرقة, وذكر فيها عدم التذمر 
من الآغنياء إذا بخلوا بأموالهم. وعدم التعرض للملوك والآمراء وحتى عدم الدعاء عليهم. الآن: ا 
لم يذكر الشيخ عن ذلك أكثر من جملة مجملة؛ ثم ذكر بعدها وجوب مساعدة المحتاجين ونصرة المظلومين 

وبخو ذلف هن القيم الذي من اعتقد ها بحفا انار مصيوه السحى لتعيزنالتسباسات المالية والشكرمية الذي 
كا تفوض لالأخفاء ولاس هذا اوها رالرجه :انكو لد يد كد جوع الالنقاء وا لاجراء اعدهل نمضتل 
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أموالهم وسلطتهم بحق أم بغير حقء بعدل أم بغير عدلء إذ لو كانت بحق وعدل لفهمنا وقبلنا إرشاد عدم 
ضوء القرائن الأخرى في نفس الرسالة وغيرها من كتبه يتبين أن الشيخ نفسه لم يكن ممن يرضخ للبشر 
أيا كانواء ثالثا لا ندري الجمهور المخصوص الذي يخاطبه الشيخ بهذاء لعلهم ممن لا يزال لا يعرف 
طريقه ولم يتحرر باطنيا ولذلك حثه على اعتزال هذه القضايا الاجتماعية إلى أن يفهم الآمورء وهكذا. 
ولذلك لا داعي للانزعاج من مثل هذه العبارات. 


4 لناهم ملفا وَمذكة اذ كخلاكة : مكل > قائق. 


يحتج الكثير من الناس على صدق الديانة بقوة الدولة-يرون دولتهم ظاهرة في الأرض فيقولون ”لولا أن 
الحق في ديننا ومذهبنا وفلسفتنا لما سيطرنا وغلبنا“. أقول: أولاً. لا يوجد دين ظهر صاحبه في زمنه 
علدعدوه إلا هذا الإسلام الذي جاء به محمدء فمن كان محتجاً لدينه بدولته فلياخذ بالإسلام. ثانياً. كل 
دولة دالت على أهلها ولو بعد حين والدين فيهم واحد من قبل ومن بعدء فالدولة تتغير والدين ثابت» فكيف 
يكون ذلك إن كنتم تعقلون. ثالثاً. جنكيز خان ”الوثني“ قد صنع أعظم امبراطورية عسكرية عرفها 
التاريخ» فإن كانت للدولة دلالة فكونوا من الجناكزة ! 


يقول لنا الصليبي اليسوعي ”إن قرآنكم قد أثبت وجود كلمة لله هي (كن) وهذه ال(كن) هي المسيح". 
أقول: حسناء فماذا تريدون بعد منا؟ إن كان المقصود هو الإيمان بالمعنى فقد ءامنا بالمعنى, وإن كنتم 
تقصدون أن لا طريق إلى المعنى إلا عن طريق لفظ ”يسوع“ و “جيسس“ ونحو ذلك من آلفاظ لغاتكم, 
قناز هذا 29 ندل عله خاقا هوه | لأفبناء حفسرا لع يسعحيا .فى حرا هه ولك العتراكي /الأراميي الذي 
تتخيلونه وتعبدونه. 


لم ينج فرعون بالرغم من قوله "آمنت أنه لا إله إلا الذي ءآمنت به بنى إسرائيل” لثلاثة أسباب على الأقل: 
الأول؛ أنه قلد في معرفة التوحيدء وذلك في قوله ”آمنت به بنى إسرائيل“ ولم يكن كالسحرة الذي جمعوا 
بين المعرفة المباشرة ”عآمنا برب العالمين“ والمعرفة بالوسيلة “رب موسى وهارون“. ثانياء قلد في إيمانه 
جهلة بالثه» ولم يقد حين قلد موسى وهارونء وقد قال الله عن بني إسرائيل ”وجاوزنا بني إسرائيل البحر 
فآتوا على قوم يعكفون على أصنام لهم قالوا اجعل لنا إلها كما لهم آلهة قال إنكم قوم تجهلون”» ثم 
حصل سؤال الرؤية لمثال يناسب طلبهم ”آرنا الله جهرة“ بنحو ماء مما يدل آنهم كانوا جهلة بالله تعالى 
كما حكم عليهم موسىء فقلّد فرعون الجاهل جهلة مثله في جهله. الثالث, أنه ءامن أو قال أنه ءامن دفعاً 
للمصيبة المادية لا معرفة بالحقيقة الإلهية فهو مثل أصحاب جهنم الذين يطلبون الرجعة للتغيير وهم 
كاذيون. 


(سعود) 

لا تقوم ثورة إلا بوجود أمرين بين الناس الذين سيثورون في مجتمعهم ثورة ناجحة: الآول الثقة (حتى 
يثق الواحد بخروج غيره في الموعدد المحدد وبالطريقة المرسومة). الثاني التضحية (حتى يتحملوا 
ميخاطرة الكبها ذا ميت | لةتلط يه هلريه و الغوان الحتيي) اقزر في يلقد الكليخ التي قلا 
بين الناس ولا إرادة عامة للتضحية في هذا الطريق. وجود الجماعة يعزز من الثقة» ووجود الإيمان يعزز 
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من التضحية. ولذلك تعمل هذه الحكومات على منع قيام جماعة: ونحو أو إضعاف الإيمان النافع. العزل 
والإلحاد؛ وسيلتان فعالتان لاخضاع الجماهير. وبدل الإلحاد يمكن غرس خسة النفس ودناءة العقل إذ 
نوما تار الانمكان تفيتة وخر كاه حستذر ذله وقيوه هنا |زشفالة تينتكق التشيحة ارفعيا الناسن من 
الدنيا لتواتر الكآبة والآلام مع رؤية ترف المترفين قد يعوض عن الشرف الأخلاقي والعقلي في إثارة 
الرغبة في التضحية إذ تكون نوعاً من الانتحار غير المباشر مع احتمال النجاح الباعث على الأمل الذي 
فقل الراغب في الانتحان أى'اللامبالاة به..ولا شئ يعون عن الجماعة المنظمة المترابطة يروابظ الأمز 
والمتاعة. 


أن يفتح الله عليك بالمعنى نور» وأن يهديك إلى نبي أو ولي بعد ذلك قال بمثل ما فتح لك مباشرة هى نور 
على نون 


الذي يدرس طريقة حياة الحيوان وطريقة حياة الإنسان سيعلم إن كان مُتصفاً أن الشتيمة ليست في أن 
تقول للإانسان ”يا حيوان“ ولكن الشتيمة هي في أن تقول للحيوان ”يا إنسان”. 


الدين إذا تجاوز نطاق الشعائر لم يعد ديناً خالصاً بالتالي يحق نقده في ما خرج عن هذا النطاق. 
القتيكن أذيكون الدحة قكنفاس يوني التخفاط علبها متشزوظنها الى تحضبولاالكاشفة للعامل يها 
والمكاشفة فيها ما يكفي من الفكر والبواعث الأخلاقية وغير ذلك من الآثار. 


الشعيرة 5 العظفى هي ذكن اسم الله 


بدا "قلق كل االاتعاف نا ادف بل لكا وول رمز عه اننا فلقي لزنن القدا ممق العرفاتر قد 31 رجه نا 
إلى كونها مآذونة من الآعلى وإما نفع صورتها لظاهر الناس. 


إذا زرع الله القرءآن في قلب عبدهء أثمر كل حين بإذن ربه بآيات وكشوفات بوعيه أو بغير اختياره. 


تأليف كتاب: الكليات القرءانية. بحث في كل آية وردت فيها ”كل“ كذاء لآنها تكشف الرؤية والحقائق 
العامة. فتسهل على العقل معرفة الجزئيات بعد ذلك. 


لم يرد في القرءان ”كلمة“ بالمفرد-بحسب القراءة المشهورة-إلا وهذه الكلمة مقرونة بالمسيح عيسى بن 
مريه أو القذن:الحتمي الوقوغ: إلا أن القزءان ليس جردا لكل قصيصن الأنبياء: مظلقا كما قال "متهم من 
قصصنا عليك ومنهم من لم نقصص عليك“ فالذي ورد نموذج من الكل وليس الكل بجميع أفراده. المسيح 
قول الحق. ولذلك يتكلم عن نفسه كلام الله عن غيره. كما في ”السلام علي يوم ولدت“ وقال عن 
يحيى“السلام عليه يوم ولد“. المسيح له مقام القربة الخاصة عند الله وهو قرين الملائكة المقربين. والذي 
يتعامل بحذر مع آيات المسيح خوفا-في زعمه-من إعطاء حجة للنصارىء فهو ما بين جاهل بالله وكافر 
بأمر الله ومتجرئّ على عباد الله. لا مداهنة في الحق وإن أخذ البعض الحق لأغراضهم الباطلة. 
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ليست الفتنة للمؤمنء ولكن لمن قال أنه ءامن. 


لدلألكيا. على السضمراك الخاوة كمي لاني تففط لخر زسيةة انها شين الكلق وغايته. 


القرءآن للعرب فقط. والعرب من يعرفون اللسان العربي. وليس ”يأيها الناس“ حجة على العالمية كما أنه 
ليس قول الله عن عيسى ”رسولاً إلى بني إسرائيل“ مع قوله بعدها ”ويكلم الناس في المهد وكهلاً": 
فالناس عامة يخصصها بني إسرائيلء كذلك في القرءان الناس عامة ويخصصها قوم محمد الذين 
يعرفون لسانه العربي ليبين لهم. نعم الفرق أن العربية لسان يمكن أن يتعلمه كل الناسء لكن النسبة 
الأمي اكقلية لذ سطع أن نوكل فنيا: كل الذانن دميذ! العدى رسال مجمة عالنة والقريان للح د 
”لا تقف ما ليس لك به علم” و ”لا تقولوا على الله إلا الحق“ تنهى عن التقليدء وإذ نهت عن التقليد فلا 
يمكن تقليد أهل الترجمة الذين يترجمون القرءآن إلى ألسنة أخرىء فلا يتبقى إلا تعلم العربية» وبهذا 
يصبح الأعجمي عربياء فيكون من أهل القرءآن. 


سكاف 1 سم كال مقو سمه 
(اللبسح ارو سي قلمة.إدن هرهم حكن 


روي عن النبي قوله ”أعوذ بكلمات الله“ ومن كلمات الله عيسى ”وكلمة منه“ وى ”كلمته“ . إذن تجوز 


له له تعلق ذاتي بالله إله. إذن كل شئ إله. لآن كل شيء متعلق ذاتياً وأزلياً بالله بعلمه 
0 كلاء لو كان إلهاً لما كان متعلقاً بل مستقلاً. كلمة الله لا معنى لها بدون الله ولا أثر لها 
بدون اللهء إذن العبادة لله لا لكلمته وكلمته نافعة بالثه لا باستقلال عنه فلا يعد ثانياً لله ولا في الله ولا مع 


الله. مَن أثبت مع الله موجودا فقد أشرك. ومن أثيت الله مع الموجودات على مراتبها فقد عرف. 
الكلام ما كان له أثرء القول قد يكون لا أثر له. 


ر5علإع الاملا ملا انا 
مم0 00015 عط1ا عع5 
“اأمعمططظ 0م530 56[ 
.650601 5ا 


ر5عقألاة أطاوذا ناعم م 
,5للا0ا 11أمة طوع؟1 م 
6طأنانا 5آ ع انألا 

.5/ا0]آ 010ن/ثا علأنازل عط[ 
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بع] 101 وعط35 ااع5 

0115لا ]انلا 5اع/لان!] لإنا8 

55101 أثاطاناة الاأعععم مأ نلام8 
.5 320 15أأم5 01 عوط عط©ا 10 


016ل أمعازة عطا ما معؤأولنا 

بع136 عامأؤالاما عط ع56 

بعأعط-امم عععط 15١‏ أأناه ع1 

.30م لطة عمانا لومملاع6 /ع1300 4 


ولام اناألامز طأأنلا لمعن 0 عمره 0 
,6566م 5لا أاعأ5لامم علطا ددعم ]نالا 
,501 عاناأنا؟ 0طق 3551م عرع اللا 

.2 ع00 أ0 15 وصاطاألقعناء ممصم 


الاواعمع أ0 ثلاماآ 0م 5هللا ماعل ا 
.لا3 عنلوط 1 لالانامنلا ناملا 
0051311 35ثلا نلانا؟ً عطآ ا 

.0ع اعع1 تعناعم وانامنلا ناملا 
بعلالأطنا ع3 طامط ععراه 
ولتأمطصاوعط 3 كهط ثلاا ع5[ 
.25 1 300 ,ممع صق مطهة 


بتاع ماع/ا0م 3101565© لإواعمعا 

بع 0طقتلك 15 أمعممعناوا/ا 

بععصععع011 15 عومهط0 

الاطقمط 15 ععومعع]]انا 

5 5 6556066 الاملا ألا 8 

ل1 031 601 عه ذ]1 أهطا عصكم 

,لامع 361015 060050101005655 الاملا اماع11 
/021لإاعلاء اعع] ناملا 301191100 عط عممعلا 
رلا2©10ع أخط©ا قباط 15 عاووناءأه عط لحك 

10015 15 ملمطآ /لا0!؟ عط اناه 10 ونام لعج لمكم 
رللا0اآ عط اناه م16 /لىثلا 0م 15 ماع أنا8 

.أاع5]ناملا مانا 01 1م3036 أ5نامطا ناملا 


6 لألامم عاتطانلا ومتأح ]0ع ١5‏ ودتام 60 
,]0ع عالطنلا وواألامطم عصكم 
5200116 أنامط انلا عرمعع5 م1 0صة 66 10 
,ع3 ناملا 35 وماأعط عاتطانها عرومعع6 10 
3011101 امم عكومالاانا عطا ذا 5لط 1 
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رمنلا أعطولط عط أه عاماطمة عط أه 210016 عط[ 
إوطاطأ20...دأنلا ممق ا عناامك 

.0 لالط الااعناء 15 أقطا وصتطامم عط[ 

.58 اللا ناملا أثانلا عع5 300 00 


لكل :دول تنوه التعين لا انمو كنقاته "| لتقو فاتة رو سنا عيسة ارو كلك الدولة الشهن 
بالاختناق..وإحدى المشباكل الكبرى هي أن يشدى أفراد من ذاخل الدولة لجان يقية سكانها بعلئ تخيير 
أنفسهم حتى تتغير روح الدولة فتتناسب مع أرواحهم بدلاً من الهجرة إلى الدولة ذات الروح المجانسة 
لهم. الهجرة والغزو خير من التذمّر والثورة الفوضوية غير المنظمة. 


من رحمة اللدابي أنه لم يبعت لي شتيطانا إلا وهى ملك 
الضاة العلنية في الحيواة: 


”يا عبادي..إن أرضي واسعة فإيايٌ فاعبدون“: إن كانت عبادة الله هي الذكر والشعائر فقطء وعدم 
ارتكاب المحرمات الكبرى كالقتل والزنى ونحو ذلك؛ فما معنى أن يشير إلى الهجرة هنا حتى يُعبَّد الله؟ 
هذه الأعمال سواء في المئن:(دابخل النفسس أو داخل البيت كما فعل:مشسامو الأتدلس مكلا يفن" الأضنطهاد 
الضليبي): هو امن ممكن وسهل وؤاقع: فلماذا البحزة إذن؟ لكن: إذا فهسة .أن عباذة الله تعني القحرن 
من عبادة البشر اجتماعياً وسياسياً أي لا ربوبية لبعض البشر على بعضء وأن تستطيع قول ما تشاء 
بسلام ولا تكتم إيمانك ولا تكتم البينات وتأمر بالمعروف وتنهى عن المنكر وتدعو إلى الله بحرية مطلقة في 
الدعوة فحينها ستعرف لماذا أمر بالهجرة-الهجرة من أجل الحرية. 


"دم الله:الذع لايضئ هع اسع "شن فئ الارقن ولا في الماك وهنو السميع الفلية» “هذه العبارة 
دعاء ومعرفة. والمعرفة فيها ما يلي: أولاًّء اسم الله هو وحده الذي ينفع ويضر في الطبيعة وما وراء 
الطبيعة#بوفي الماديات والمحردات وما بينهها من المثلات: "لاايضر' مع اتبئمه شدي" قلا يوحد هئ ممستفل 
في كوه حدى وكون "نغ اسعة" أضاة ثانا الذكن يكون فكي التفبتن” اذكن ويلك في تفرك فالنقنين 
محل الاسم لأنها مظهر الاسم وشعاع الاسم الإلهي, والنفس وراء وأعلى من السماء والأرضء من 
الأفكار والحواس» فمن كان وعيه متركزاً في نفسه ويشاهد من هذه العلياء تغيرات السماويات كالأفكار 
والأزضبيات#البحواين وما بينيها فنعا وفها المشاعن والخيالات فاقه اهبو شي في السناد 
والأرض لأن الضر تغيير إلى النقصء والنقص لا يكون إلا في ما يقبل النقصء ولا يقبل النقص إلا 
المحدودء ولكن النفس غير محدودة من حيث صلتها الذاتية بالاسم الإلهيء ولذلك هي غير قابلة للنقص 
بالتالي لا يمكن الإضرار بها على الحقيقة, ومن هنا يقول الأنبياء والأولياء "ولنصبرن على ما آذيتمونا“ 
وقال الله ”لا يضرونكم إلا أذى“ أي في أذهانكم السماوية بالقولء وأبدانكم الأرضية بالفعلء ولكن لا 
يضيب الضرر حقيقة نفوسكم المتعالية المتعلقة باسنمي: ولسنان حال ضاحب هذا المقام الشريف هو 
"تشع انه الذي لايك سه ابيعة كد فى الأرحن وللافي التساء وهى الستمفة لعل 


لا يوجد مال كثين ومال قليل. وإنما يوجد- مال يعينك على التفرغ للعلم: ومال سوى ذلك, 
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من كانت نفسه قرءآنية فليُعجب بنفسه وإلا فلا. فإنه قال "سمعنا قرءاناً عجبا”. الاعجاب قبول, والقبول 
وقوف عند حدء والوقوف يجعل المصير إلى نوع الموقوف عنده. 


”إنا نحن نزلنا الذكر وإنا له لحافظون" ورد في الأثر أن ”إنا له لحافظون" أي عندناء بمعنى عند الله في 
العالم الأعلى, وليس الحفظ في الدنيا وبحسب صورته الطبيعية ومفاهيمه الذهنية البشرية فهذه ليست 
المقصودة بالقصد الأول للآية» فالقرءآن ”في كتاب مكنون. لا يمسه إلا المطهرون“ وهذا حفظه ”في لوح 
محفوظ“. ومعنى ذلك أن كل ما ينزل ليس بالضرورة يكون محفوظاً. لليهود احتجاج كالمسامين بأن 
كتابهم محفوظ مطلقاً في صورته الأرضية: كلاهما يحتج بعموم الحفظ الإلهي لكتبه ولا مبدل لكلماته 
وتحيلون ذلك على حفظ السورة السفلة لا تفط التحقيقة.العلويةالرد على ذلك: الزن على الديون فق 
بأنهم يقولون بوجود 1١2٠٠٠0٠١‏ نبياًء ومع ذلك يقرون بأنه لم تُحفظ إلا كلمات عشرات من هؤلاء لا 
يبلغون المائة بل دونها بكيرء فأين ذهبت نبوات البقية وهي من الكلام الإلهي الواجب الحفظ بالصورة 
كما يقولون؟ ونفس الحجة على الإسلاميين إذ يقولون بوجوب أنبياء ورسل كثير ١٠٠.42؟١‏ نبياً ومئات 
الرسل ومع ذلك لا يقرون بوجوب صورة كل نبوات ورسالات هؤلاء. 


التبوة فقل الحكم مخ الهواس إلى العفل. الطريقة تقل الشهوة من البدن إلى الروع: الشتريعة تقل 
المغاني من التجريد إلى التجسيد: قمن لم يكن من أهل العقل والروخ والتجريد فلا دين له 


موصساظة :لفق كام للق هي إبلاة اتناك الت ليها هن هو لسو كتقانا تتسدر ون لكا عو 
والوهد ف الخاؤفة ومذه لو :خضل الارنازاء الطلك عاتصسل وبواسطة أنه الطاهتن كناب مهديك 


الثروة العربية كلها مقدسة. بغض النظر عن تراكيبها اللغوية والمعاني الناتجة عن ذلك: لآن كل حرف له 
حو ا ل ا 0 ف إلى فلك 
ةمركع ادم 0 كل "قدي نك كالفاقك 
قد يسمع: حليم مجيد باطن جبار» فينظر في الله لا في العالّم وكان العالّم إنما هو علامة على الله 
كخالى فالغووف فركيدها كلق وتطاناها قف ولاللة يقي كرون الكاقه مطلقا لان الكلدة راكنا رسعول 
الله وهي بيت يسكنه رسل الله معهم كتب الله. وبناء على ذلك يصح في الطريقة ذكر الحروف مفردة, 
مثل "بو "3ك و "تكن" والقكان نقلى هدوقي يديه لحرو كه هدي إن دا فزوتفكى: القود و دربي تمن 
لذن [الأصضل: واتحدركها 51 1ه فال "ادعوا الله إى ادهرا الرحمن أناها تدهرادفله اماه لصي مذ 
الدعاء بكل اسم غير الله والرحمن وإن لم يوجد في ظاهر النص ما يشير إلى ذلك لآن القاعدة واحدة 
الفاهدة الذي حعات "رد قسن القرداذ والكططع بالخروت وهو كاف لنكاياب التسلراق والضيات 
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هي هي القاعدة في جميع الحروف مطلقا. كل حرف مفرد قرءآن وذكر وحسنات. ولكل حرف على الأقل 
عشر حسنات: إذ العشرة عدد الكمال: والحسنة هي الأسماء الإلهية ”الحسنى“: فكل حرف له اتضال 


من تعلم القرءان خرج من الآمية ؛ لأنه سيتعلم الحروف المفردة في بعض آياته وسيعلم تركيبها ٠‏ فما بقي 
إلا أن يعرف أن صورة ا هي حرف الآلف وهكذا . فالذين يزعمون أن رسول الله بقي أمياً بهذا المعنى, لا 
لعاون ا مكرارن ايكون محلم لوقت رسيا ونطف : 

ا و الا 
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